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  ג תענית 
  משה שווערד

  
  

  קרן אורה על מסכת תענית דף ג/א   .1
יש לדקדק א"כ מאי איריא בחג בכל ימות  גמרא ר' נתן אומר בקודש הסך נסך כו' בשני ניסוכין הכתוב מדבר.  

ועיין בתוס' זבחים פרק השוחט והמעלה (ק"י ע"ב ד"ה אי) מש"כ בזה ועיין בילקוט שמואל (פרשה   השנה נמי
  כ' ד"ה ויאספו) מה שדרש על קרא (שמואל ב', כ"ג ט"ז) דוישאבו שלשת הגבורים ויסך אותן דוד כו' ע"ש:

  
  קרן אורה על מסכת תענית דף ג/א   .2

לפי מה שפירש"י לעיל (ב' ע"ב ד"ה משעת הנחתו) דהא דאמר ר' יהושע  גמרא אי ר' יהושע נימא חד יומא כו'. 
דכיון דאמר ר' יהושע דמזכיר בשביעי על כרחך מניסוך    משעת הנחתו היינו בשביעי אתי שפיר פירכת הש"ס

אלא לפירוש התוס' (שם ד"ה משעת) דמשעת   יעי ולימא חד יומא המים גמר וס"ל דניסוך לא הוי אלא בשב
כיון דלא גמר מניסוך כלל ואינו צריך להזכיר אלא לימא חד יומא    הנחתו היינו בליל יום שמיני מאי פריך הש"ס

דלמאי דסלקא דעתא   וצ"ל  בשמיני שהוא בזמנו א"כ מצינן למימר דס"ל או כר' יהודה בן בתירה או כר"ע.
אבל למסקנא דלא גמר כלל  רי המקשן מפרש להא דאמר ר' יהושע משעת הנחתו היינו בשביעי  דהש"ס לדב

ובזה מיושב דברי רש"י ז"ל דלכאורה סתרי אהדדי  .  מפרשינן משעת הנחתו היינו בליל שמינימניסוך  
ן  לעיל (שם) פירש משעת הנחתו היינו בשביעי והכא בד"ה אלא ר' יהושע מסיק בסה"ד לפיכך אין מזכירי 

  ...  ולפ"ז לא גרסינן משעת הנחתו דהיינו בשביעי. אלא ביו"ט האחרון
  

  ספר אור החמה  .3

     
  

 ב  ףמראה מקומות לדה [מ ץ חיות בהקד"בדברי המהרי ייןע[  
  

  שערים מצויינים בהלכה .4

  



2 
 

 חידושי הריטב"א מסכת תענית דף ג עמוד א .5
עיקר הפירוש לא חייבו חכמים להזכיר  גמ' תנא בטל וברוחות לא חייבו חכמים להזכיר ואם בא להזכיר מזכיר. 

ורוחות בימות הגשמים, ואם בא   ואפילו בזמן שרגילין להזכיר כגון טל בימות החמה  זמן,  ורוחות בשום  טל 
  ... ת החמה מזכירלהזכיר אפי' בזמן שאין רגילין בו, כגון טל בימות הגשמים ורוחות בימו

  
  תוספות מסכת תענית דף ג עמוד א .6

לפי שהרגו ישראל אנשי יבש גלעד על מעשה    לכך נקרא מתושבי גלעד  -ויאמר אליהו התשבי מתושבי גלעד  
לכך  אנשים מן המיושבים בעיר כי כל השאר היו עם אספסוףפילגש בגבעה ולא נשאר ביבש גלעד כי אם מעט 

  כך שמעתי מהר"י טרוט"י משם הר"י בה"ר יצחק ממלאון.  מעיד כי אליהו מן התושבים
  

  מהרש"א חידושי אגדות מסכת תענית דף ג עמוד א .7
ה דמטעם ונראויאמר אליהו התשבי מתושבי גלעד וגו'. כתבו התוספות לכך נקרא מתושבי גלעד לפי כו' ע"ש  

  אבל רש"י פי' בספר מלכים תשבי ע"ש מקומו ע"ש:  זה נמי קראוהו בכמה כתובים תשבי ע"ש תושב
  

 מהר"ץ חיות מסכת תענית דף ג עמוד א .8
שבי לר"א בחור ערך תוס' ד"ה ויאמר אליהו שכ' בשם מהר"י טרוט"י הטעם שנקרא מתושבי גלעד. נ"ב עי' ת

ובעיקר הדבר נ"ל טעם תשבי שכ' ג"כ טעם זה מסברא דנפשי' ונעלם ממנו שכבר הקדימו אותו התוס' כאן.  
שופטים ד' בשם מדרש תדשא   דפעם אמרו בילקוט  חדש דהנה צריך להתעורר על הסתירה שמצאתי במדרש

ולהיפך אמרו בפתיחה לשופטים    . ועי' אברבנאליאיר הגלעדי ממנשה היה מפני דגלעד בחלקו של מנשה
ונ"ל דהנה בחלוקת הארץ מצינו   במד"ר פ' ויצא אליהו הנביא משבט גד היה דכ' מתושבי גלעד ע"ש 

במטה גד ויהי להם הגבול יעזר וכל ערי הגלעד (יהושע יג"ח) ובסוף פ' מטות נאמר ויתן משה את הגלעד 
נתן למנשה אולם עי  למנשה לגדראינו דעיר הממלכה אשר לכדה  נתן  ניחא   ירות קטנות מגלעד  ועתה 

דכ"מ שנזכר גלעד סתם דהכוונה על עיר הממלכה הוכיחו דהוא ממנשה. משא"כ באליהו נאמר מתושבי 
הגלעד היינו מעיירות בסביבות גלעד שבכל עת ראינו כי מיושבי עיירות קטנות בסביבות נוסעים ליסד 

  :עיר הממלכה והוכיחו מזה במדרש דאליהו מגד היה
  

  מדרש רבה בראשית פרשה עא פסקה ט  .9
(ט) ותלד זלפה שפחת לאה בכולם כתיב ותהר וכאן ותלד אלא בחורה היתה ולא היתה ניכרת בעיבורה ותאמר  

 אליהובא מי שעתיד לגדד משתיתן של עובדי כוכבים ומנו אליהו    לאה בא גד אתיא גדא דביתא אתא גדא דעלמא
ר'  דכתיב (ד"ה א ח) ויערשיה ואליה וזכרי בני ירוחם כל אלה בני בנימין    משל מי ר' אליעזר אמר משל בנימין

  ... הה"ד (מלכים א טז) ויאמר אליהו התשבי מתושבי גלעד נהוראי אמר משל גד היה
  

  אלפים רג שו"ת רדב"ז חלק ו סימן ב   .10
:  תשובה כמה דברים נאמרו בדבר זה יש  למ"ד פנחס זה אליהו היאך נטמא להחיות בן הצרפיתשאלת ממני  

אומרים שלא מת ממש והכי משמע מדכתיב עד שלא נותרה בו נשמה וכן נראה ממה שתרגם יונתן בן עוזיאל 
דאיבעיא להו בן השונמית מהו    לא יתבאש לה ולא ימות ברה משמע שעדיין לא מת והכי משמע נמי בסוף נדה

שיטמא ומדלא איבעיא להו בבן הצרפית דקדים משמע דס"ל דלא מת ואין דרך זה נכון כלל דכתיב להמית את  
בני וכתיב ויאמר אליהו ראה חי בנך והכי הול"ל ראי לא מת בנך וגם דברי המתרגם אינם מכריחים דהכי קאמר  

יבעיא להו בבן הצרפית דילמא בעל הבעיא לא פסיקא ליה ונתברר  ולא ימות ברה ולא ישאר ברה מת והא דלא א 
וראיתי לרבינו בחיי שכתב דצרפית נכרית היתה בכמה מקומות בתלמוד ובמדרשות שאליהו החיה את המתים.    

וכן כר"ש ולפי זה הא דכתיב ויתמודד עליו לא נגע בו אלא האהיל עליו לבד    ומתי עכו"ם אינם מטמאין באוהל
וגם זה אינו נכון  וכן פסק הרמב"ם ז"ל    ו עצמו בדוכתא אחריתי קברי עכו"ם אינם מטמאין באוהלאמר אליה

שהרי ארז"ל שהיה יונה בן אמתי וכי יונה נביא ה' בן נכרית היה וכ"ת שנתגייר היאך מייחס אותו אחר אביו  
.   ותו דכתיב  יא אצל הנכריתוליכא למימר דאביו נמי נתגייר דהא בן אלמנה היה.   ותו איך אפשר שיתגורר הנב

להיך אם יש לי מעוג וכי הנכרית יודעת לישבע שבועה כזאת.   ותו וכי בשביל עכו"ם היה נעשה נס  -חי ה' א
והתוספות תירצו בפרק המקבל שהיה כזה אלא ודאי ישראלית היתה כי צרפית הסמוכה לצידון לישראל היתה.    
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.   ותו דאם ברור לו  וקשה חדא דאין סומכין על הנס  ח נפש ע"כברור לו שיחייהו לכך היה מותר מפני פיקו
יש שיחייהו אם כן לא היה שם פיקוח נפש ואם היה שם פיקוח נפש אם כן לא היה ברור אצלו שיחייהו עוד  

לפרש דלעולם לא נטמא אליהו והא דכתיב ויתמודד על הילד לא על הילד ממש אלא סמוך לו כמו ועליו מטה 
.   וגם לזה קשה דכתיב  שתהיה תפלתו בכוונה יתירה על הילד [כמו] ויעתר יצחק לה' לנוכח אשתומנשה כדי  

ויתמודד על ילד היה ראוי שישים פניו אל הילד ויכוין מחשבתו בתפלתו על הילד מה צורך להתמודד שפירושו  
רי נטמא באוהל.   והכי  שם מדתו למדת הילד.   ותו דכתיב ויעלהו אל העלייה וסתם עליה בית מקורה הוא וה

משמע דכתיב וישכיבהו על מטתו ומסתמא המטה בעלייה היתה במקום מקורה ולא תחת האויר ותו שהרי נטמא 
עוד יש לפרש דהוראת שעה היתה כדי שיתקדש שם שמים  במשא דפשטיה דקרא משמע שהוא בעצמו העלהו.    

והכא נמי איכא חילול ה' שכן אמרה    ה' על ידו   על ידו כענין להקריב קדשים בחוץ הסמוך לזה המעשה שנתקדש
מה לי ולך איש האלהים כי באת אלי להזכיר את עוני ולהמית את בני ויאמרו העולם כי באת אלי ממש וע"י כך  

להים אתה ודבר ה' בפיך אמת.   עוד  -מת בני ואין לך חילול ה' גדול מזה ולבסוף נתקדש ה' כי אמרה כי איש א
שאין לו קוברים היה והטומאה דחויה היא אצלו ולשני הפירושים האלו התמודד עליו ונגע    יש לפרשו דמת מצוה

בו ושניהם חדשתי אני ועל הראשון אני סומך דהוראת שעה היתה.   הנה כתבתי לך כל מה שיש אצלי בתירוץ  
שמתו של  ולפי דעת חכמי הנסתרות לא קשיא כלל כי האומר פנחס זה אליהו שורש נקושיא זו ואתה תבחר  

  :     פנחס וכשאמרו לו ולאו כהן הוא מר לא רצה לגלות הסוד
  

  רש"י מסכת תענית דף ג עמוד ב .11
שאין העולם מתקיים אלא בשביל ישראל, והכי אמר קרא: כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם    -בלא ישראל  

  ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי.לרוחות העולם, כדי שיתקיים, שנאמר (ירמיהו לג) אם לא בריתי יומם 
  

  הדרוש הראשון   -דרשות הר"ן  .12
כי  , שהניחו אותנו המפרשים [בה] באפלה, עד שכמעט נגששה כעורים קיר,  וזה היה ענין דור הפלגה ועונשם

הלא היה ראוי להיות ,  אלו האנשים מה עשו, מה פשעם ומה חטאתם אם רצו להיות כאיש אחד חברים
נראה כי לא היה עונשם על מה שעשו כבר, אבל [על] מה שהיה אפשר שימשך   ]...מלםלהם בזה שכר טוב [בע

ממעשיהם, והוא אמרו: הן עם אחד ושפה אחת לכלם וזה החלם לעשות ועתה לא יבצר מהם וגו', והנה פסוק זה 
ים מורה בפירוש כי לא היה העונש על מה שכבר עשו, אבל היה מדאגה מדבר שאפשר שיתחדש וכל אלה הדבר

, וכל זה נמשך ונוסד על השורש שאמרנו, כי חברת הרשעים ואסיפתם  משימים המשכיל במבוכה וצריכים ביאור
בפעולת רעתם, או לא ישתדלו בה, כאשר חברת הטובים דבר מועיל, הן בעת   דבר מזיק, הן בעת השתדלם 

  השתדלותם, או בעת ינוחו, כאשר נרמז באמרו: גם אם ישכבו שנים וחם להם: 
היה ענין דור הפלגה, כי אין ספק כי בעת ההיא היו כל בני העולם נוסדים על אמונות נפסדות, ואשר הסכימו    וזה

כלם הוא ענין עבודה זרה, מלבד סגולות ואנשים מעטים אשר טעמו וראו אורו של עולם כי טוב, והם גם כן לא  
מיראתם את הע ה' שכם אחד,  בני אדם לעבוד את  ספוק בידם לקרוא  היו בארצותם מושלים  היה  מים אשר 

והוא אברהם, קרה לו מה שקרה עם נמרוד עד שהוצרך לעזוב ארצו וללכת עליהם, עד שהראשון שהתחיל זה,  
אל ארץ אחרת, ואין ספק כי אותם הצדיקים אשר היו יחידים בדורות ההם היה להם חלוק האומות והממשלות  

כות, ישוטטו אל ארץ אחרת שיוכלו שם לעבוד הש"י  כי כאשר תצר להם האומה באיזה מל ,  לטוב ולתועלת
, כי כאשר נתחדש שמד בארץ ישמעאל ינוסו פליטיהם אל ארץ אחרת,  כרצונם, כאשר קרה לנו בגלותנו היום

  ומשם לישמעאל, וזה אצלנו מחיה מעט בעת צרותינו ועבדותנו:
וגו', והסכימו להיות לעולם כלו ראש יהיו    ובעת ההיא היתה כל הארץ שפה אחת  ושלא  מנהיג ומושל,  אחד 

נפוצים ונחלקים לממשלותם, ולכן בחרו בקעה אשר מצאו להם רחבת ידים, שאין ספק שרוב בני אדם יבחרו  
ולזה גם כן הסכימו לבנות מגדל וראשו בשמים, כלומר, גבוה  להיותם קרובים כפי כחם אל ראש ממשלתם,  

כי כן היה ראוי למי וה: ערים גדולות ובצורות בשמים, , כאשר בא בפסוק אחר עם זה בשמופלג כפי האפשרות
שנבחר להיות מושל בעולם התחתון, שיהיה ארמונו ומגדלו גדול יתר מאד, עד שבראיית המגדל יתלבש כל 

  : רואהו פחד ומורא ושיהיה נראה מרחוק
ומביט  והנה אלו האנשים בעת ההיא לא חטאו בדבר לא במעשה ולא במחשבה. אלא הש"י [שהוא] צופה  

וגו', כלומר ירד   וירד ה' לראות  למרחוק, ירד למה שימשך מקבוץ האנשים הרעים ההם, והוא אמרו. 
, ואם לעת עתה אין רע, אמנם הכנוס היה רע להם ורע לעולם. והוא, שכלם היו  והשגיח למה שימשך ממנו
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לכה נמרוד, שהיה ראש  מסכימים על ע"ז. והבקעה ההיא גם כן אשר בחרו להם היא ארץ שנער, היה ראשה ומ
לעבודה זרה, עד שהציק לאברהם אבינו בחלקו עליה כמו שנודע, ולכן אמר: הן עם אחד וגו'. כלומר אם ימשך 
זה הנה כל העולם בהסכמה אחת, ואם לעת עתה אין במעשיהם נזק, זה החלם לעשות, אבל אם ימשך לא יבצר  

יכלו עתה לא יזמו לעשות בעת הראשון ולא  היו    מהם כל אשר  כי אין ספק שהדורות ההם כלם  ימנע מהם, 
משתדלים לרומם ע"ז שלהם, ולהשכיח שמו של הקב"ה, ולא עלה בידם מפני חלוק הממשלות והארצות, כי היה  

כי כאשר ברח אברהם מפני נמרוד ללכת אל ארץ  לעובדי השם מפלט, מה שלא יהיה כן אם תמשך הסכמתם.  
וזהו אמרם בפסח שני אמר ליה ההוא מינאה אנן  .  לם אנה ילך מרוחוכנען, לוא היה נמרוד מושל בכל העו

, דכתיב. כי ששה חדשים ישב שם יואב וכל ישראל עד הכרית כל זכר באדם, ואלו אתון יתביתו  מעלינן מנייכו
גבן ולא עבדינן לכו ולא מידי, אמר ליה היכי תעבדו, תכלינהו לכלהו ליתנהו גביכו, למאי דאיכא גביכו, קרו 

השיב חמתם מהשחית  הנה הורה, כי סבת  לכו מלכותא קטיעא, אמר גפא דרומי, בהא נחתינן ובהא סלקינן.  
ולכן בהיות מחשבת הדור בעת ההיא, איננה לרעה, אבל כי ראה ,  אינו רק להיות ממשלתם בלתי כוללת

הש"י שימשך ממנה רע, לא ענשם, כי לא היו ראוים לעונש, אבל סכל עצתם ובלבל לשונם, כי גם בלבול  
עים ההוא רע, בהיותם כלם מסכימים  . כללו של דבר: ראה קבוץ הרשהלשון והעלם קצתו אל קצתו תועלת בזה

על תכונה אחת רעה, כי אי אפשר לכלל מקובץ מפרטים בעלי תכונה אחת רעה, שלא יהיה הכלל רע ממנו או  
  כמוהו: 

  

  רש"י מסכת תענית דף ג עמוד ב .13
לא התפלל תפלתו כהוגן, וחוזר לראש הברכה,    -דמיעצר, וכיון דבעא אמיטרא    -מוריד הגשם מחזירין אותו  

  ומרה בלא מוריד הגשם, לפי שהגשמים בקיץ סימן קללה הן, מפני הקציר.וא
     

  ילקוט ישעיהו  .14

  
 

  סימן קיד   -שו"ע אורח חיים  .15
(ד) אם אמר מוריד הגשם בימות החמה, מחזירין אותו וחוזר לראש הברכה; ואם סיים הברכה, חוזר לראש  

במקום טל, מחזירין אותו. (וכן אם הזכיר   התפלה. אפילו במקום שצריכים גשם בימות החמה, אם הזכיר גשם
  גשם וטל נמי מחזירין אותו) (בית יוסף בשם הרמב"ם והרא"ש והטור): 
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  סימן קיד   -ספר טורי זהב על או"ח  .16
 דכיון שיש בימות החמה זמן שהגשמים קשים לעולם דהיינו בזמן הקציר וגשם נעצר (י) אמר מוריד הגשם כו'. 

  : ע"כ מחזירין אותו בכל ימות החמה והם אינם נוחים לעולם ויביאם וזה יתפלל על גשם
  

  תוספות מסכת תענית דף ג עמוד ב  .17
אבל אם דילג שלא אמר לא גשם   -בימות החמה אמר משיב הרוח אין מחזירין אותו מוריד הגשם מחזירין אותו 

יד הגשם מחזירין אותו  ולא טל אין מחזירין ובימות הגשמים לא אמר משיב הרוח אין מחזירין אותו לא אמר מור
ואם ספק אם הזכיר אם לאו אם אינו זכור שלא אמר   אכן אם אמר מוריד הטל בימות הגשמים אין מחזירין

    שום דבר בימות הגשמים כל ל' יום חזקה מה שהוא למוד הוא אומר ומחזירין מספק כל ל' יום
]SEE 17 AND 18[ 

    שאומרים מן הכסה עד יום הכפורים מספק מחזיריןוכן זכרנו ומי כמוך וכתוב לחיים  
[NOT THE DIN ] 

ומשום הכי אמר הר"י בשם א"ז לעולם בין בימות החמה בין בימות הגשמים מוריד הטל דלעולם לא אתי לידי 
  ...  ספק אמר ספק לא אמר

  
  טור אורח חיים סימן קיד   .18

המתפלל ואינו יודע אם הזכיר אם לאו קודם ל' יום חזקה מה שהוא למוד מזכיר מכאן ואילך מה שצריך    ...
מזכיר הלכך עד ל' יום אם ספק לו אם הזכירו או לאו צריך לחזור דמסתמא לא הזכיר וה"ה נמי ל' יום אחר  

ברכת אתה גבור צ'    והר"ם מרוטנבורק היה רגיל לומר בשמיני עצרתהפסח מסתמא הזכיר וצריך לחזור  
ועכשיו אם היה מסופק   פעמים עד משיב הרוח ומוריד הגשם כנגד ל' יום שאומר אותו ג' פעמים בכל יום

וראייתו מפרק כיצד הרגל (כד.) דאמר גבי שור המועד ריחק נגיחותיו חייב קירב נגיחותיו לא כ"ש   א"צ לחזור
וה"ר פרץ ז"ל כתב לא חזינא  ' פעמים ביום אחד  ה"נ כיון דאחר ל' יום אם הוא מסופק א"צ לחזור כ"ש צ

שאין הנדון דומה לראיה דהתם טעמא משום שהוחזק ליגח ואם הוחזק ג'    לרבנן קשישי דצרפת דעבדי הכי
וא"א הרא"ש  רחוקות כ"ש בג' קרובות אבל גשם שנתקן בתפלה והדבר תלוי בהרגל לשונו לא אמרינן הכי.  

  . ז"ל היה נוטה לסברת הר"מ
  

  ברורה סימן קיד  משנה  .19
ובספר שולחן שלמה כתב דיתחיל מן מחיה מתים אתה ולא מן אתה גבור שלא   -(לט) ברכת אתה גבור  

  : ניחוש שיבוא לשנות אח"כ מפני ההרגל גם בתפלה ואם יבוא לשנות הזכרת השם יאמר השם לבטלה
  

 דף על הדף תענית דף ג עמוד ב .20
כתב הריטב"א דכל מה דמיירי כאן בגמרא    בגמ': הלכך בימות החמה אמר משיב הרוח אין מחזירין אותו וכו'.

לו לחזור ולתקנה  בדין חזרה דאין מחזירין אותו, זה רק כשסיים אותה ברכה, אבל קודם שחתם הברכה ודאי יש  
 ולאמרה, ואין זה נקרא חזרה שמחזירין אותו. 

 
וכתב עוד בשם החסיד רבינו יונה ז"ל, שאפילו אמר ברוך אתה ה' ג"כ מסיים כקורא בתורה למדני חוקיך,  

. אך אין כן דעת גדולי הצרפתים, אלא לדעתם כל שהתחיל ונמצא שלא סיים ברכתו וחוזר לאומרה כראוי
ך אתה ה' חותם והולך לדרכו, אבל כל זה במקום שאין מחזירין אותו, אבל במקום שמחזירין בחתימה ואמר ברו

 אותו גם לגדולי הצרפתים יאמר למדני חוקיך וחוזר לדינו, עיין שם.
 

וכתב הגר"מ פיינשטיין זצ"ל בשו"ת אגרות משה (או"ח ח"ד סי' צג), דכל הרעיון הזה לומר למדני  
מובן כלל, דהוא ודאי ברור ופשוט שאסור ללמוד אף פסוקי תורה באמצע   חוקיך הוא תמוה מאוד ואינו 

זו, וא"כ איך יכול לומר למדני  וביטל ברכה  התפילה ובאמצע ברכה, והלומד באמצע הוא הפסק גמור 
  חוקיך ויהי' אמירת פסוק באמצע הברכה, וצע"ג.

  
 ===============================================================
 ===============================================================  
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 ספר בראשית פרק ב  .21
  : לנפש חיהויהי האדם  יו נשמת חייםויפח באפ(ז) וייצר ידוד אלקים את האדם עפר מן האדמה  
  

 תרגום אונקלוס על בראשית פרק ב פסוק ז  .22
  : לרוח ממללאוברא ה' אלקים ית אדם עפרא מן אדמתא ונפח באנפוהי נשמתא דחיי והות באדם 

  
 ספר גבורת השם פרק כ"ח .23

כי האדם   לרוח חיה ממללא.  לנפש חיה והוה  ויהי האדם  אונקלס (בראשית ב')  צורתו חבור וכן תרגם 
הנשמה השכלית והגוף ביחד, ודבר זה הוא עצמו כח המדבר שהוא נשמה עם הגוף כמו שיתבאר, וכח 

, וכל זמן שהוא בבטן אמו אין לו רוח ממללא עד שהוא יוצא לאויר העולם. והכאה  המדבר הוא גמר צורתו
ן גמר צורה של כלי נקרא מכה  הזאת שהוא מכה על פיו, רצה לומר גמר צורתו, ונקרא זה הכאה על פיו, כי כ 

כן גמר צורתו שהוא חי מדבר הוא נעשה על ידי גמר  בפטיש המכה על הכלי בגמר מעשה זהו גמר מלאכתו, 
  . והגמר היא הכאה ושם נגמר ונעשה האדם מורכב מן הנשמה השכלית וגוףפיו ששם כח הדברי, 

  
  ספר בראשית פרק ב  .24

ואדם אין ים על הארץ  קאל  ה'(ה) וכל שיח השדה טרם יהיה בארץ וכל עשב השדה טרם יצמח כי לא המטיר  
  : לעבד את האדמה

  
  רש"י על בראשית פרק ב פסוק ה  .25

כל טרם שבמקרא לשון עד לא הוא ואינו לשון קודם ואינו נפעל לומר הטרים כאשר יאמר    -טרם יהיה בארץ  
הקדים וזה מוכיח ועוד אחר (שמות ט) כי טרם תיראון עדיין לא תיראון. ואף זה תפרש עדיין לא היה בארץ  

ג' שכתוב ותוצא לא יצאו  כשנגמרה בריאת העולם בששי קודם שנברא אדם וכל עשב השדה עדיין לא צמח וב
לפי שאדם אין לעבוד את האדמה    ומה טעם לא המטיר  כי לא המטיר  ולמה  על פתח הקרקע עמדו עד יום ו'אלא  

  וירדו וצמחו האילנות והדשאים:   התפלל עליהם  וכשבא אדם וידע שהם צורך לעולם  ואין מכיר בטובתן של גשמים
  

  אשית ב',ה')ר' ירוחם הלוי ליוואוויץ (בר -ספר דעת תורה .26
בג' שכתוב ותוצא לא יצאו אלא על פתח הקרקע עמדו עד יום ו' ולמה כי לא המטיר ומה טעם לא המטיר לפי "

שאדם אין לעבוד את האדמה ואין מכיר בטובתן של גשמים וכשבא אדם וידע שהם צורך לעולם התפלל עליהם  
שאין נותנים שום דבר בלא תפלה, והוא אמנם  הנה זה יסוד בבריאה כולה  ."  וירדו וצמחו האילנות והדשאים

  , וכשנעיין בשטחיות הספורים בתורה נראה ברור זה הסוד. חידוש וגילוי גדול בענין התפלה
  הנה לנו האבות הק' ולא השיגו שום דבר בלא תפלה...

  להשתומם נורא, איך שכן הוחקקה כל הבראיה מעיקר יצירתה, שהכל על פתח הקרקע יעמוד, ולא יצמח 
ולא יינתן כלום, לא הישג של גשמיות, ולא הישג של רוחניות עד יבא האדם והוא מפתח הקרקע יקחם,  

ומה שמצינו כל הנברא בעולם והנם ברשותו של האדם, הנה הם רק  .  הלא הוא בתפלה  -ובמה הוא לוקחם?
להתפלל   שעליו  יכיר  ידיהם  שעל  כדי  לאדם  המצטרכים  הראשונות  ומושכלות  הדברים  עליהם,  התחלת 

ואחרי תפלותיו אז יתנו לו באמת, ובלעדיהן לא ינתנו לו ולא יגיעו לו כלום, כי כן יסוד מוסד הוא, שאין 
  ... בתפלה -נותנים שום דבר, אלא על האדם בעמצו ליקח אותם, ובמה?

  
 ===============================================================

== =============================================================  
  

  שפת אמת מסכת תענית דף ג עמוד ב .27
כת לקרא דכ' ועצר כו' ואח"כ ולא יהי'  שם בגמ' ל"ק כו' הא באפלי פי' עננים שאחר המטר, וקשה דא"כ מהפ

מטר וכיון שלא יהי' מטר ממילא לא שייך העונש ממניעת ענני דבתר מיטרא, ואפשר דמה"ט מיאנו התוס' בפי'  
רש"י, ולפרש"י צ"ל דבאמת הם ב' עונשין זה אח"ז דבתחילה יהי' העונש רק ממניעת העננים וכשמוסיפין לחטוא 

ש"י דלכך אין מזכירין בעבים משום דאין כולם נעצרות, וראיתי בס' גבורת ארי  עוד כ' ר ימנע כל המטר ג"כ,  
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ולדידי לק"מ דהכא ,  שהקשה דהא לקמן ברוחות פריך הגמ' להזכיר הרוחות שאין מצוין אע"ג דאין כולם נעצרות
וחות  העבים א' הם אלא דאיכא קמי מיטרא ואיכא בתר מיטרא אבל הגבורה של העבים אינם נעצרים משא"כ בר

  ודאי טפי גבורה איכא ברוחות שאינן מצוין מרוחות המצוין ושפיר שייך להזכיר הרוחות שאינם מצוין בלבד: 
    

  ספר בניהו בן יהוידע על תענית דף ג/ב  .28
היא ראויה לטורי תינוקות  ,  תלגא רמז לתורה שבכתבשם תלגא לטורא. נראה לי בס"ד רמזו רז"ל לפי דרכם  

שאין בו חטא, ואיתא בדברי רבינו האר"י ז"ל בשער מאמרי רבי שמעון בן יוחאי, וזה של בית רבן שהם הבל  
לשונו, קיום העולם הוא התורה, ומה גם לימוד התינוקות, הבל שאין בו חטא, הוא המעלה המלכות למקום שאין 

מכוני,  קליפות שולטים העליונים  דאבות  וידוע  במוחותיה וכו' עכ"ל,  ם בשם הרים,  ונגלים האבות העליונים 
. ובזה פרשתי מאן דאיהו  וגילויים נעשה על ידי התינוקות, לכך גם הם נקראים בשם טורי על שם פועל שלהם

זעיר איהו רב, וידוע מה שאמרו רז"ל [אבות פ"ה] בן חמש למקרא, ולזה אמר תלגא התורה שבכתב היא ראויה 
וד מטרא רזיא לאילני, רמז מטרא רזיא הוא לימוד  יותר לטורי, תינוקות של בית רבן הבל שאין בו חטא. ואמר ע

הפלפול והחריפות, נאה לאילני, הם תלמידי חכמים הגדולים אשר ידם רב להלחם במלחמתה של תורה, ומטרא 
ניחא לפירי, רמז לימוד הסברא בנחת שיהיו הלומדין נוחין זה לזה בהלכה, לפירי, כלומר יוצא מלימוד זה פירות,  

י שמעתתא אליבא דהלכתא, וכמו שאמרו [ערובין דף י"ג ע"ב] גבי בית הלל הואיל ונוחין הם  שאלו זוכין לאסוק
בלימודם זכו לכוין אליבא דאמת, שהלכה כמותם בכל מקום. ואמר עוד עורפילא אפילו לפרצידא דתותי קלא 

איכותן עצום מהניא ליה רצה לומר עורפילא גשמים דקים, והוא רמז ללמוד הסודות שהם דברים קצרים, אך  
ורב שעושין תיקון גדול למעלה, כמו שאמרו לרשב"י בזוהר ח"ג דף קס"ז, אי חסידא קדישא כל מילין די בגוון 
באורייתא מילין זעירין אינון, ואע"ג דאינון מילין זעירין כמה אינון מילין רברבין ועלאין עד דלית לון שיעורא,  

עכ"ל. ובזה פירשתי רמז הכתוב [איוב ג' י"ט] קטון וגדול    בורייהדהא לית גבן ספיקא, אלא ברירו דאורייתא על  
הסוד   למוד  נרמז  ולכן  באיכותם,  רברבין הם  בכמותם, אך באמת  נראין קטנים  דברי תורה שם  כי  הוא,  שם 
בעורפלא, וזה הלימוד עושה תיקון גדול אפילו לפרצידא, רמז לנצוץ נשמה דתותי קלא, שנכבש תחת יד שליטת  

פרו קל"א, מהניה ליה לבררו ולתקנו ולהוציאו משם, אף על פי שהוא במדור ראש הקליפות שקשה  פלוני שמס
  יציאתו משם: 

  
===============================================================
===============================================================  

  
 דף על הדף תענית דף ג עמוד א .1

 בגמ': וטל מנלן דלא מיעצר וכו'.
 

במדרש דברים רבה (פרשה ז, ח) איתא דמש"כ (דברים כח, יב): יפתח ה' לך את אוצרו הטוב וגו' קאי על הטל  
שיורד בזכות בנ"י ע"ש, ולכאורה הרי טל לא נעצר אף פעם כדאי' בגמ' כאן ומה"ט כתב הרמב"ן (בראשית כ"ז,  

) דא"א לומר דמש"כ ויתן לך האלקים מטל השמים וגו' קאי על טל דהרי טל לא נעצר אף פעם ע"ש וא"כ כ"ח
אך בירושלמי (פ"א דתענית ה"א) מפורש שבשעה שעשה אברהם אבינו רצון השי"ת מאז הבטיח  .  צ"ע כאן

נו בזכות א"א הקדוש ברוך הוא שטל לא יעצר ע"ש, וא"כ א"ש מש"כ במדרש הנ"ל שהטל בזכות בנ"י, והיי
 וכנ"ל ודו"ק.

 
באמרי אמת (פ' תולדות שנה תרצ"ג) יישב קושיית הרמב"ן הנ"ל דמה שבירך יצחק את יאע"ה בטל, היינו עפ"י 

ויתן לך אלקותא, וביאר בשפת אמת שבכל דבר יהי' דבוק בהקב"ה, ולכן    -מה דאיתא במדרש ויתן לך אלקים  
  .ו את האמונה ואת הדבקות לדעת שהכל הוא מושגח מלמעלהאף דטל לא מיעצר, בירך אותו יצחק שיהי' ל

  
  
 


